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 بسمه تعالی

 در ایران معاصر یعلل گرایش به مهدی نمای

 تقریر گفت و گوی دکتر سید حسین شرف الدین، در جلسه نقد و بررسی نوشتار و سخنرانی

 ،«زمینه های فرهنگی مهدی نمایی در ایران»جناب دکتر صادق نیا تحت عنوان 

 .3/4/1402قم، پژوهشگاه علوم و فرهنگ اسلامی، پژوهشکده مهدویت، 

و اساسا هراندیشمند و محققی در صدد  ، و همرایم همدلصادق نیا فرمایشات جناب دکتر کلیت من البته با 

، برآید، معمولا به و آسیب شناسانه فرهنگی اجتماعی،  بارویکرد انتقادی پدیده هایتحلیل و تبییین این سنخ 

برسبیل نقد، بیشتر با هدف نکات  برخیطرح   این رو،. از استناد می کند از همین دست عوامل و زمینه هایی

  .های ارائه شده یلتحلو توجیه ناپذیری  به معنای بی اعتباریاست نه  بیشترروشنگری ایضاح برخی ابهامات و 

یا در تاریخ و  در جامعه ایرانمومنان  برخیتوسط  مهدویتدروغین و مدعیات مدعیان چرایی پذیرش 

 . جغرافیای شیعی، همواره مورد تامل و بحث صاحب نظران بویژه در صد سال اخیر بوده است

یک جامعه شیعی که هم دلایل آموزه متعالی در  تعامل با یکدر  و انحرافات وقوع این سنخ آسیب هااساسا 

و تفسیرهای روشنگرانه علما در ، ظهورمعارفی روشن و کافی مبنی بر ویژگی های منجی موعود، علائم عصر 

این خصوص را در اختیار دارد و هم کم و بیش از ظهور مدعیان دروغین در طول تاریخ و سوء استفاده آنها از 

 قدری عجیب می نماید. مردم اطلاع دارند،  گرایش قدسی

ه که دغدغه فرهنگ مراکز حوزوی و ووابسته به حوز دسته ازازاین رو،  برگزاری این سنخ نشست ها برای آن 

بسیار مغتنم است و نقش مهمی در اتخاذ را دارند، مومنان  دینی و گرایش های سازی و اصلاح باورداشت ها

 مخاطبان  دارد.  روشنگری و هدایتسیاست های تبلیغی درست و موثر برای 

  برگردیم به بیانات جناب دکتر
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ذکر شده در حالی که محتوای نوشتار بیشتر به « در ایران یزمینه های فرهنگی مهدی نمای»عنوان بحث  -

زمینه های پذیرش مهدی نمایان و دواعی آنها از سوی مردم  معطوف شده یعنی بحث از سطح زمینه 

و گرایش های آنها کنشگران  نظام شخصیتدر فرهنگ های محیطی فرهنگ، به سطح ذهنی روانی 

 یافته است. سوق

)به صورت فرهنگی مذهبی ایرانیانچالش در زیست جهان  9یا گرایش  9  در تبیین این موضوع  به -

  ، بالطبع این فهرست می تواند طولانی تر از این باشد. استقرایی( استناد شده است

و منفی انگاشته شده اند. ، مولفبا قیود توضیحی مذکور انحرافی گرایش های در این مطالعه انتقادی،   -

اینکه  ر؛ مشروط باست پذیرفته شده تاییدی یا تنقیصیاعم از  داوری ارزشی انتقادی،  رویکرددر البته 

این شرط در برخی از این گرایش ها، به نظر می رسد وجود مشخص باشد) ،معیارارزشی و مرجع منبع 

برخی از این گرایش، اگرچه شاید توجیه عقلانی نداشته باشد اما  . برای نمونهوضوح چندانی ندارد

؛ )به معنای راضی بودن به رضای حق(دینی است مثل تقدیرگرایی و اعتقاد رجاتی از آن مقتضای باورد

مثل  کشیده شودیا برخی گرایش ها ریشه در کمال گرایی انسان دارد اگرچه ممکن است به انحراف 

ساخته  ، که همواره زمینه قهرمان سازی و توجه عمیق به قهرمانان تاریخی را فراهماسطوره گرایی

 (است.

فرهنگی، اجتماعی  عواملیلل وع گانه خود متغیر وابسته اند و حتما 9این گرایشهای نکته دیگر:  -

به خرافه گرایی ایران چرا جامعه مثلا )موثر بوده اند ، استقرار و استمرار آنها،تاریخی در شکل گیری

 . روشن است کهاشاره کرده اند( در این خصوص )خود دکتر به عوامل و زمینه هایی؟(سوق یافته است

؛ این نوع افراد است نه گرایش های فطری و غریزییک جامعه در تبیین گرایش های فرهنگی ما بحث 

شرایط زمینه ای، اقتضائات زیست جهانی، سبک زندگی،  تعاملات  تحت تاثیر ، قطعاگرایشات

ازاین رو، در این سنخ تحلیل ها . و تثبیت شده است بوجود آمده اجتماعی و تجربه های تاریخی  

 وجود آنها آگاهانه یا ناآگاهانه مفروض است.
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به علل و عوامل وما زو لو ترجیحی اند انتخابی محقق در این نوع تحلیل ها، عزیمت های ازاین رو، نقطه  

 سطوحلایه ها و  همه این ،یک محقق در پروژه خوداین نیست که هم انتظار )و پرداخته نمی شودبنیادین 

    (دهدمورد توجه قرار  راعمودی و ترتبی 

مطالعات تجربی مستند شده از به برخی ، انحرافیگرایش های فرهنگی  وجود برخی از ایننکته دیگر: 

شاید اگر  متکی اند. محترم محقق و استنباطات است اما برخی از آنها به تجربه های زیسته و ارتکازات 

همسویی و همدلی جناب دکتر با نتایج این سنخ پژوهش ها نبود، بدانها استناد نمی جستند. روشن 

 اطلاع دارمتا آنجا که من  است که باب مناقشه در این نوع تحقیقات و نتایج ادعایی مفتوح است.

های میدانی معاصر)مثل پژوهش هیچیک از مطالعات انجام شده در خصوص فرهنگ دینی ایرانیان 

موسوم به سنجه های دینداری یا دو پروژه ملی موسوم به سنجش ارزش ها و نگرش های ایرانیان و 

روشمند، معطوف به استاندارد و تجربی  پژوهش هاییک رشته  برآمده ازبرخی تک نگاریهای دیگر(، 

ار، نه فقط پژوهش به این اعتب. صورت نگرفته استدر مقیاس ملی و  تنوع فرهنگ مذهبی جامعه ایران

های انجام شده توسط برخی محققان خارجی، که حتی پژوهش های داخلی نیز در این خصوص، 

ضعف های جدی دارند و نمی توان به استناد آنها، فرهنگ مذهبی یک جامعه پرتلاطم مثل ایران را 

  توصیف و تحلیل کرد و نتایجی از این دست گرفت.  

، قطعا عام و هم باشدی اگرغالبحتی ، فرهنگ در یک جامعه و یش هاوجود این سنخ گرانکته دیگر: 

فراگیر نیست و نمی توان آنها را به عنوان ویژگی های روان شناختی یک ملت ذکرکرد. کسانی که به 

اند)ر.ک:   وگزافه گویی شده نتیجه گیری کلی در این خصوص دست زده اند متهم به غیرعلمی بودن

در پیرامون خود مداری ایرانیان، ؛ خلقیات ما ایرانیان، جمال زاده؛ زیگفرید، هاروح ملت همچون ثاری آ

البته انکار نمی توان کرد که بخشی از  (جامعه شناسی خودمانی، حسن نراقی و...حسن قاضی مرادی؛ 

 جامعه ایران، به درجاتی مبتلا به انحرافات فرهنگی از نوع مذکور در نوشتار هستند.  

قدری احتیاط می  ،این ویژگی ها تلقی عام گرایانه از، جامعه ایران یتوجه به تنوع فرهنگ ادر هرحال، ب

که هستند کسانی هم این سنخ دواعی عیب جویانه و خرده گیرانه، مقابل در مستحضرید که  طلبد. 

جامعه ایران سخن می گویند و در این خصوص به شعور بالای و رشد بالای از فرهیختگی همواره 
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ارتباطات گسترده  وجود، دانشگاهیبه تحصیل  نغلاتو مش نفارغ التحصیلا کمیت بالایلابی مردم، انق

، همسویی و همراهی با نظام اسلامی در صحنه های مهم مصرف بالای اقلام فرهنگیبا جامعه جهانی، 

 (.و اموری از این دست استناد می کنند و پیچ های تاریخی

در همه جوامع حتی جوامع  ، کم وبیشاین نوع گرایش های انحرافی اگر مدعی هستیم کهنکته دیگر: 

جامعه شناختی و روان شناختی تاریخی، تحلیل های  ، قاعدتا به جاینیز وجود داردپیش رفته 

و ریشه آنها را در سامانه وجودی  به تحلیل های انسان شناختی روی بیاوریمباید بیشتر اجتماعی، 

و جوامع مشابه آن می جامعه ایران ین سنخ انحرافات فرهنگی را خاص او اگر  انسان جستجو کنیم.

باید به یک رشته مطالعات و تحلیل  شماریم، قاعدتامتمایز می   را از این حیثدانیم یا جامعه ایران 

 های فرهنگی اجتماعی تاریخی خاص این جامعه دست بزنیم. 

تکمیلی و انتقادی،  به نظر نکاتی  نیزمذکور  گانه 9در خصوص گرایش ها فوق، علاوه براین نکات کلی 

  می رسد که در ادامه به برخی از آنها اشاره می کنم:

 ذکر کنیم. « ایران معاصر»بهتر است در عنوان نوشتار ایران را با قید نکته اول:  

؛ ندی و برخی اعدادی اعلّ برخییعنی گانه، وزن و موقعیت یکسانی ندارند،  9گرایش های نکته دوم: 

   ؛برخی مستقیم و برخی با واسطه موثرند

واحدی اتخاذ نشده: در برخی گرایش ها مثل خرافه گرایی به و منطق : در مقام تقریر رویه سوم نکته

 توجه داده شده و در برخی صرفا به توضیح خود آن گرایش بسنده شده است؛علل و آثار آن 

خرد فقدان  :شده استقدری آشفته گویی  ،عقلانی ایرانیانتنگ مایگی زیست بوم : در بیان چهارمنکته 

خرد دمکراتیک)به فقدان از تکنولوژی های روز(،  و فعال تکنولوژیک )به معنای بهره برداری عقلایی

؛ در فرهنگیورزی خرد فقدان کارگریری عقل مردمی در امور معیشتی و مناسبات اجتماعی(، معنای به 

استدلال های بی اعتنایی به ؛ در جایی به گریز از قاعده مندی و کم توجهی به خرد ورزی جایی به

 عقلانیت مورد نظرانواع یا عقلانیت، نوع  گونه های مختلفمناسب بود باتوجه به  .عقلانی خشک

باتوجه به عقل گریزی بسیاری از دواعی مهدی نمایان، وجود عقلانیت، ؛ نکته دوم: می شدمشخص 
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اساسا در حوزه فرهنگ  نکته سوم اینکهچه مشکلی را حل می کند؟ و نوع فلسفی و شهودی آن حتی 

 عاملیت دارد؟   ، چه نوع عقلانیتی امکان حضور وو دینداری عامیانه عمومی

 احساس، از همان تعبیر این واژه( برانگیزی)به دلیل حساسیت زنانگی: بهتر است به جای پنجمنکته 

فرض ر بزنانگی ویژگی  استفاده شود. اخلاق و منش بروکراتیک انیا حتی فقدعاطفه گرایی  گرایی،

در جامعه سنتی، مرد سالار، استبداد زده، خان چه )چندانی نداردتاریخی در جامعه ما، ریشه قبول 

، و حاشیه ای بودن نقش و حضور زنان، خشکسالی طبیعتخشونت اجتماعی و انواع گزیده، مبتلا به 

جامعه . در مقابل ممکن است کسانی برشماخرده بگیرند که ین روحیه چگونه امکان تحقق و غلبه داردا

)جنبش اجتماعی زدهانقلاب دست به ای با این روحیه چگونه در یک قرن اخیر، دست کم سه بار 

ه هشت ساله را به سرانجام رسانده و این همجنگ مشروطه، ملی شدن صنعت نفت، انقلاب اسلامی(، 

نکته دیگر: اگر تفسیر ما از زنانگی، احساس  ؟بعد از انقلاب را از سرگذرانده استعظیم بحرانهای 

به طورمطلق  وجود این ویژگی در یک فرهنگباشد به نظر نمی رسد که  هم گرایی و عاطفه گرایی

 احتمالا غلبه این روحیه در غرب موجب تعمیم آن توسط هافستد شده است.  مذموم باشد. 

کته ششم: شهودگرایی را همانگونه که فرمودید نوعی معرفت حضوری ناشی ازتجربه های شخصی ن

است که قابلیت به اشتراک گذاری بین الاذهانی ندارد، تا اینجا درست است اما در ادامه این ویژگی با 

مقارنت یافته و بر برخی  )که اموری غیر معرفتی اند(دو ویژگی احساسی بودن و عاطفی بودن

به  و بعضا ایثارگرایانه کاراکترهای تاریخی در فرهنگ ایرانی، که به دلیل برخی اقدامات غیر متعارف

... از آنها یاد می شده، تطبیق یافته است. این ویژگی به دلیل ابهاماتی نیازمند و، عنوان لوطی، مشتی

 توضیح بیشتر و گویاتر است. 

گریزی پایین یا ابهام گرایی بالا به عنوان یک ویژگی فرهنگی، نیاز به توضیح دارد. به نکته هفتم: ابهام 

نظر نمی رسد که ایرانیان عموما در همه جا و تحت هر شرایطی، به اقتضای این روحیه، از کنجکاوی و 

ی به که امکان دست یاب یدر شرایطالبته . برتابند و تسلیم ابهام شونددلیل جویی و استفسار روی 

یا کنجکاوی در ، باشدعموم فهم افق  زیا موضوع به گونه ای فراتر اوجود نداشته باشد اطلاعات دقیق 

می آن نتیجه ای به همراه نداشته باشد؛ ایرانیان نیز احتمالا مثل همه ملت ها تسلیم فضای تیره و مبهم  

  .شوند
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یا در ظاهر به عنوان یک یه اجتماعی به عنوان یک سرما ،دینداریدر مقام توضیح نقش  :هشتمنکته  

گرایش انحرافی، به نقش میانجی برخی روحانیون در ترغیب مردم به انحراف و تبعیت از مهدی نمایان 

به بیان دیگر، آنچه توضیح یافته نقش میانجی با اصل عنوان ندارد.  یتناسبهیچ اشاره شده است که 

ربطی به دینداری مردم ندارد. احتمالا مراد دکتر این روحانیون در اصلاح و افساد جامعه است و این 

است که محبوبیت و جایگاه اجتماعی برتر روحانیون در جامعه ما تابعی از جایگاه ممتاز و برتری 

از موقعیت خود و اعتماد مردم، به به دلیل سوء استفاده . برخی ازروحانیون بلامنازع دین و اسلام است

آنها را فراهم می سازند. مثالی که در متن ذکر شده، قرینه گویایی براین اسباب گمراهی جای هدایت، 

 برداشت است. 

مدعیان فرصت  اینظهور  و بسترهای فرهنگی اجتماعی شاید مناسب بود به زمینه هانکته نهم: 

 طلب هم اشاره ای می شد. 

 برخی عوامل زمینه ای دیگر را نیز می توان به فهرست فوق افزود: 

)اعتقاد به ظهور قطعی و درعین حال نامعلوم یک و جاذبه های وسوسه انگیز آن آموزه مهدویتنفس (1

)از این رو، جامه عمل پوشاند ، به یکبارهکه قراراست به همه آمال و آرزوهای جامعه بشریالهی منجی 

؛ (ذارندآن را در بوته امکان می گبدهد، مردم  یارآدرس ولو مبهمی از کوی با هربیانی، هر کسی، 

بروز برخی وقایع زمینه ای در سالهای اخیر در جامعه ایران نیز تمایل به مدعیان و دواعی مهدی (2

و ارجاع تحمیلی وقوع انقلاب اسلامی و احیای فرهنگ دینی، وقوع جنگ باورانه را تشدید کرده است: 

انقلاب)که مومنان برای  ز، وجود انبوه فشارها و ناکامی های بعد ابرای غلبه بر دشمن مکرر به منجی

برخی دولت های  افراط کاری(، و عنایات او چشم امید داشته و دارند به منجیهمواره رهایی ازآنها، 

مختلف و مراکز موسسات و فعالیت گسترده  شکل گیری(،  نژاداز انقلاب)احمدی  دپوپولیستی بع

فعالیت گسترده برخی رسانه های جمعی و ، معطوف به مهدویتدرگیر در فعالیت های تبلیغی 

وساطت  مدعی ظهور برخی جریانات ،)در قالب برخی تبلیغات احساسی(رسانه ملی از جملهاجتماعی 

عراق آن در از )که شمابه یک نمونه  با محوریت برخی چهره های روحانی و نیابت حضرت)عج(

بروزشکاف میان نهاد تبلیغات دینی،  ان در عرصهمداحمحوریت غلبه و (، : احمد الحسناشاره کردید
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به تقویت بن مایه های علمی  علمی هایبه مثابه نهادعلمیه  های حوزهعدم اهتمام )و فرهنگ  علم

 و فرهنگ عمومی ی مردمبا توده هاها حوزه علما و رتباط ؛ متاسفانه افرهنگ دینی عمومی یا دین عامه

که معمولا بر  خطابه بوده استصنعت منابر و ب اربابا میانجی خطبا و همواره  در طول تاریخ، 

(، ضعف مواجهه انتقادی  مشهورات متکی است و علم و معرفت متقنی را به مخاطبان عرضه نمی کند.

سکوت خواص، گاه دلیل تایید وضعیت تلقی فرهنگ دینی) باو علمای دین و آسیب شناسانه حوزه ها 

محدودیت تفسیر ناصواب از برخی روایات و شواهد دینی بشارت دهنده به ظهور منجی، ، (شده است

ضعف فرهنگ مطالعه، ، جامعهگفت و گو در فرهنگ ، ضعف در تبلیغات دینیهای فرایند اقناع 

، غلبه روحیه تاویل گرایی یا معارفی و رجوع به متخصص در مسائل اعتقادی از یاحساس بی نیاز

  ... یل گرایانه به جای تفاسیر واقعی و مستند وپذیرش دواعی تاو

مذکور و احیانا ضعف های غم ضعف های ربتوجه به این مهم است که فرهنگ ایرانی آخرین نکته،  -

از نظر نباید  نمی توان ودارد که مختلف  در سطوح درخشانی نیز و ، ویژگی های بسیار مثبت دیگر

 است.خود بدان توجه داده  اردر پایان نوشتهم دکتر ه شود؛ نکته ای که خود بدور داشت

 

 

 والحمدلله رب العالمین
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 زمینه های فرهنگی مهدی نمایی در ایران

 دکتر مهراب صادق نیا

 مندیگرایش کم به عقلانیت و قاعده .1

های فکری مبنای عقلانیت است و هیچ ملتی با هر مندی رفتار و شخصیت و سپس افکار و گرایشقاعده  

محمود  1تواند برای پیشرفت و توسعه یافتگی از این مبنا فاصله بگیرد.ی تاریخی و ساختار فرهنگی، نمیپیشینه

گریز از قاعده مندی شخصیت، رفتار ، فرهنگ شفاهی و هیجانی و نیز صحیح و منطقی فکر نکردنسریع القلم، 

بینی و غیرقابل مدیریت داند. به همین دلیل غیر قابل پیشهای ایرانیان میترین ویژگیو افکار را یکی از مهم

ضمن اشاره به وجود این خصلت در  بوم عقلانی مامایگی زیستتنکای با عنوان علی پایا نیز در مقاله 2است.

در نظام معرفتی ما جایگاه مثلث عقلانیت، عینیت)واقعگرایی( و »داند که را این می فرهنگ ایرانیان دلیل آن

گیرد و در نهایت نتیجه می« حقیقت)صدق( با مثلث هزل، امکان)ذهنیت گرایی( و همبستگی عوض شده است.

به مفهوم بهره  ککمبود خرد تکنولوژیسید جواد طباطبایی نیز  3مایه است.بوم عقلانی ما ایرانیان تنککه زیست

های مختلف اقتصادی، فرهنگی برداری عقلایی از منابع و استفاده فعال و کاربردی از تکنولوژیِ امروز در بخش

، روابط، مناسبات و فرهنگ مردم عقل مردمی در امور معیشتیبه مفهوم به کارگیری  خرد دمکراتیکو علمی، و 

گریزی به عنوان یک آسیب جدی اس توسلی نیز از خردعبغلام 4شناسد.را به مثابه یک مشکل عمده می

ی شود که جامعهسبب می توجهی به خردورزیمندی و کمگریز از قاعده 5کند.فرهنگی در میان ایرانیان یاد می

. به همین دلیل سخنان حالت نقد و رد باشدتر در نمایان کمهای مسیحایی مهدیگوییایران در مواجهه با پیش

 تری خواهند داشت.و گاه عقل ستیز مدّعیان دروغین شانس پذیرش و اقبال بیشگریز عقل

 . شهودگرایی2

شهود به مثابه یکی از منابع معرفت از دیرباز موضوع پرچالشی میان متفکران و فلاسفه بوده است. در اینجا بنا  

های مختلف معرفت شهودی سخن بگوئیم. در اینجا مراد از های پردامنه بپردازیم و از گونهنداریم به آن گفتگو

ی مقابل معرفتی استنتاجی است که از و نقطهآید شهود معرفتی است که از طریق تجربه شخصی به دست می

                                                           
 16، ص. 1380القلم، . سریع 1
 17القلم، همان، ص. . سریع 2
 8، ص. 1382. پایا،  3
 160و  159، صص 1372. طباطبایی،  4
 95تا  83، صص. 1378. توسلی،   5
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معرفت حاصل از شهود نتیجه منطقی این تعریف از شهود آن است که  6آید.مقولات و چیزها به دست می

. زیرا این نوع از معرفت فاقد توانایی انتقال به قابلیت به اشتراک گذاری امکان بین الاذهانی شدن را ندارد

 7کننده قابل اعتمادند.دی عمیقاً شخصی هستند و تنها برای شخص تجربههای شهودیگری است. معرفت

مندی باشد. ی گریز ار عقلانیت و قاعدههای عاطفی و احساس شاید روی دیگر سکهشهودگرایی و دریافت 

ی های شهودگرایش زیادی به معرفتتر، مانند بسیاری از جوامع شرقی، البته شاید قدری متعادل ی ایرانجامعه

اند نیز مطرح شده ها و ایرانیان انجام داده. این مطلب در مطالعاتی که غیرایرانیان در فرهنگ شرقیو عاطفی دارد

داند و آن های شرقی میاست. برای نمونه، مینتزبرگ گرایش شهودی و عاطفی را به عنوان ویژگی غالب فرهنگ

ای که باتسن و همکارانش . در مطالعه8دهدقرار میها را در برابر گرایش منطقی، فلسفی، و استدلالی غربی

)چلبی،  9.شناختی ایرانیان دانسته شده استبه عنوان یکی از ویژگیهای روان« احساساتی بودن»اند نیز داشته

ای از انواع شخصیتهای ی متقابل مجموعهی رابطهصفای باطن، مطالعه» ( در این مطالعه که با عنوان 28: 1381

های عمده به مثابه ویژگی گری، درویشی، و اهل مرام بودنگری، مشتیلوطیانجام شده است، به ابعاد « ایرانی

هایی چون در معرض هیجان شدید بودن و ابراز در شخصیتّ ایرانیان اشاره شده است. او البته برای لوطی نشانه

ها ی از معرفتاین گونهکه  های شهودی این استی محوری در معرفتنکته 10شمارد.شدید آن را بر می

توان با ها نیز ممکن نیست و با منطق استدلال نمیجا که امکان اثبات ندارند، ابطال آنو از آن پذیر نیستندبرهان

های خرافی ها روبرو شد. این خصلت فرهنگی در میان ایرانیان زمینه را برای مواجهه با برخی باورداشتآن

مدعّای خود  اند، هیچ استدلالی براینمایان برخاستهسانی که به هواداری مهدیکند. شماری از کمحدود می

های شهودی قائلند حاضر نیستند در برابر استدلال و منطق ندارند، با این حال، به دلیل اعتباری که برای معرفت

رگراست, روحیه امکان نظر کنند. )توهم گرایی، جامعه سنتی، استبداد زده، تقدیگویند صرفچه میبرهان از آن

 گرایی: این هم ممکن است  

 های زنانه و تسلط ارزش 11زنانگی .2

                                                           
 1391خانی، حسین.  6
 70، ص. 1381. چالمرز،  7

8 . Mintzberg ,1979,  
 28، ص. 1381. چلبی،  9
 29، ص. 1381. چلبی،  10

1 1 . Feminity 
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گی ی احساسات در میان ایرانیان باشد. مراد از زنانهاین نیز شاید از نتایج و پیآمدهای شهودگرایی و یا غلبه.  

دارد بلکه در توضیح کیفیتی ی چندانی به جنسیتّ نمفهوم زنانگی در اینجا اشاره سالاری استچیزی غیر از زن

میل شدید گرایی جای خود را به طلبی، برتری جویی، و توفیقرود که به دنبال آن جاهدر یک جامعه به کار می

در جوامع مردگرا بر موفقیت،  12.دهدهای عاطفی و توجه به محیط بالاتر میبه همکاری بر اساس روابط و کنش

های جسورانه تمرکز بیشتری وجود دارد و بردباری افراد در مقابل ساختارهای معیوب و رقابت و فعالیتّ

است. دیگر این که در جوامع مردگرا مدیران دارای ویژگی قاطعیتّ،  فرآیندهای نادرست کمتر از جوامع زنانه

گرا مدیران بیشتر از قدرت شهودی، احساسات، و در جوامع زنانهکه  جسارت، و رفتار تهاجمی هستند در حالی

ای پیوند روشن است که بروز این ویژگی در هر جامعه 13.کنندها استفاده میگیریعواطف خود در تصمیم

گراتر باشد، امکان بروز این کیفیت گرایی دارد. هر چه یک جامعه عقلمند و عقلمستقیمی با گریز از قاعده

ای که هافستد برای ارزیابی و سنجش نرخ زنانگی و مردانگی در جوامع مختلف در مطالعهتر خواهد بود. کم

. او در این تحقیق نشان داده است که شاخص های پائین مردانگی قرار داردانجام داده است، ایران در رتبه

و  79ست و پس از آن اتریش با در صدر جدول ا 95است. در تحقیق او ژاپن با شاخص  43مردانگی در ایران 

 )وضعیت مبهم زنان در جامعه ایران( 14قرار دارند. 73ونزوئلا با 

های سازمانی کنشمند، استدلالی و خشک به بروز عواطف و تمرکز دارند. ایرانیان، بیش از برخوردهای قاعده 

که انتظار برود برای دست یاقتن ندر این جامعه، از مدیران بیش از آ های عاطفی داده استجای خود را به کنش

خو، نرمرود گرایی، و روراستی داشته باشند انتظار میبه اهداف خود رقابت کرده و ثبات قدم، مرزشکنی، تحول

ای عاطفی و غیرسازمانی برقرار و با صاحبان قدرت رابطه پذیر باشندگر بالادستان، و فرمانجو، ستایشمسالمت

تر بر نشان دادن توانمندی از طریق کار های به جای تمرکز بیشیابی به موفقیتّبرای دستدر جوامع زنانه کنند. 

. در شوداندیشی تمرکز میهای اجتماعی، روابط دوستانه، شرایط کار، و مصلحتصادقانه و درست، به جنبه

ی هافستلد طالعهچنین جامعه ای، کار و کارآمدی اهمیت کمتری خواهد داشت. این همان چیزی است که با م

های کتابهای درسی للند از بررسی داستانها با نتایج مطالعات مکافزون بر آن که این یافته15نیز سازگار است.

ها به کودکان شود که در این داستانکشور از جمله ایران نیز سازگار است. در این تحقیق نتیجه گرفته می 23

                                                           
1 2.  Hofstede,1980, p. 220 
1 3 . Hofsted, libid, p. 221 
1 4 .  Hofstede, 1980, p. 222 

 68، ص. 1382. موحدی،  15



11 
 

ی همکاری و توجه به طلبی باشد، نتیجهی تلاش و جاهکه نتیجهش از آنکه موفقیتّ بیشود ایرانی تعلیم داده می

خویی و مسالمت و زنانگی به دلیل تمرکز بر نرم 16.محیط اجتماعی و روابط دوستانه با محیط بالاتر است

ها آنآورد و توان انکار و کنار جستن از های محیط بالاتر را فراهم میی پذیرش اندیشههای عاطفی زمینهکنش

 دهد. را کاهش می

ی ایران در گفتمان مهدویتّ بیش از هر جای دیگری خودنمایی کرده است. چند شوربختانه زنانگی در جامعه

دید.  ی گفتمان عاطفی و احساسی را در ادبیات مهدویتّغلبهتوان دهه است که بیش از هر چیز دیگری می

های تلویزیونی، شعر و ... ادبیاتی کاملا عاطفی است. ادبیات تولید شده در قالب کتاب، فیلم، برنامه

گرایی ی ایران بیش از آن که به رشد ادبیّات علمی و عقلها و یا مراکز تخصصی مهدویت در جامعهگاهپژوهش

کمک کرده اند. عوامل تاریخی  فربه کردن ابعاد عاطفی مهدویتّو تفکّر انتقادی در این زمینه کمک کنند، به 

اجتماعی در قرون متمادی، عاملی شد تا مسلمانان و مردم  –مله مهجوریت و مغلوبیت سیاسی خاص از ج

ترین بهره جامعه، رویکردی عاطفی به آموزه مهدوی داشته باشند و در نتیجه آن از کانون اندیشه مهدویت، کم

آسیب اجتماعی توجه ویژه  مدعی یمانی و انصار او در ایران، بر این 17معنویتی انجام گرفت. –برداری معرفتی 

نموده و تلاش کردند با تحریک احساسات و عواطف مردم در حوزه مهدویت، آنان را به سمت خود بکشانند. 

ای، رهبر معظم انقلاب، در سخنانی به این آسیب توجه داشته و کار عالمانه در حوزه مهدویت را آیت الله خامنه

 انستند. ایشان فرمودند:اصلی مهم در مقابله با مدعیان دروغین د

ی دوران ظهور نباید غفلت کرد. و از کارِ عامیانه و ی انتظار و مسئلهاز کارِ عالمانه و همراه با دقت در مسئله

تواند یک خطر بزرگ باشد، کارهای عامیانه و ی چیزهائی که میجاهلانه بشدت باید پرهیز کرد. از جمله

اللَّه تعالی فرجه ی مربوط به امام زمان )عجلّبه سند و مدرک در مسئله جاهلانه و دور از معرفت و غیر متکی

 18الشّریف( است، که همین زمینه را برای مدعیان دروغین فراهم میکند.

 گراییخرافه .3

های مختلف بوده است. خرافات بخش جدایی ناپذیر سازکارهای انسان از روزگار کهن، خرافه میهمان فرهنگ

امکان حیات ندارد. هیچ فرهنگی  هیچ فرهنگی بدون خرافهبرای فهم جهان پیرامون خویش است به همین دلیل 

                                                           
 73. موحدی، همان، ص.  16
 .157-156، صص 1388. عرفان، 17
 18/4/1390. مقام معظم رهبری، 18
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از » خرافه رها کند. به قول یونگ  تواند مدّعی شود حتی با ورود به دنیای جدید توانسته است خود را ازنمی

ارنست هگل معتقد  19«های جهان کم نشده است.روزگار قدیم تا کنون حتی یک خرافه هم از مجموع خرافه

ها یک نیاز طبیعی است که به صورت اصل علت و معلول در قوانین عقلانی ی خرافهی همهمبدء و ریشهاست 

ر حوادث طبیعی مانند رعد و برق، زمین لرزه، خسوف  کسوف و . بخصوص این خرافات در اثبروز کرده است

به همین دلیل با  ها ماهیتی شهودی دارندخرافه 20آید.کنند پدید میهایی از این دست که ترس را تولید مینمونه

این باورها به دلیل کنند. باورهای مذهبی همسایه هستند و صور بنیادین حیات اجتماعی دینی را تهدید می

ار و ارزشی برخوردارند که دهند از چنان اعتبای که به جوامع مختلف میمنیتّ درونی و احساس معناداریا

 پذیرند.تقریباً هیچ باور متضادی را نمی

های زیادی ارائه شده است. برخی آن را حدیث باطل، سخن موهوم، و سحر معنا برای خرافه تعریف 

ها، و اعتقاد افراطی به تأثیر ها، ترس از ناشناختهها و معلولست از علتبرخی دیگر آن را درک نادر 21اند.کرده

کوهلر نیز در  22اند.ی آن جهل باشد تعریف کردهعوامل ماورائی در زندگی بشر، تردید و یا ترسی که پایه

ر جهان ها دخرافه یک اعتقاد غیر معقول و یا غیرعلمی در مورد ایفای نقش پدیده» گوید: تعریف خرافه می

اما 23«گونه همراه است.است که این اعتقاد یا بر اساس تقلید شکل گرفته است و یا با تمایلات مریض

مشهورترین تعریف از آنِ رابرت اینگرسول است. او از خرافه یک تعریف عملیاتی ارائه داده که بعدها مبنای 

هایی که شواهد تجربی ز اعتقاد به پدیدهبه نظر اینگرسول خرافه عبارت است ابسیاری از مطالعات شده است. 

ی شانس و هوس اعتقاد به این که جهان به وسیله؛ ی راز دیگربرای آن موجود نباشد؛ تخمین یک راز به وسیله

ها؛ اعتقاد به این که ذهن قادر به ی آنی افکار و تمایلات و مقاصد با اشاره به طبیعت اولیّهارائه شود؛هدایت می

هاست؛ اعتقاد به این که نیروها خارج از ذات خود هستند و یا ذات از نیروهای خود بیرون است؛ هکنترل پدید

کند و معتقد است که اینگرسول اساس خرافه را بر نادانی استوار می 24اعتقاد به معجزه سحر و طلسم.

شناسی معرفت نیز جامعهگرایی از منظر ی خرافه. پدیدهزیرساخت آن عقیده و منزلگاه آن امیدهای واهی است

قابل توضیح است. افرادی چون برگر، لوکمان، مانهایم، فرانسیس بیکن خرافه، تعصب دینی، و یا دین تحریف 

                                                           
 132، ص. 1387. اوداینیک،  19
 27، ص. 1372. روح الامینی،  20
 1001، ص. 1365. عمید،  21
 5، ص. 1371. جاهودا،  22

2 3.  Kohler , Peter, What is Superstition? About.com, 
http://urbanlegends.about.com/cs/folklore/f/superstition1.htm) 
2 4 . Ingersoll, 2002, p. 12 
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ها خرافه از نظر ایندانند که مانع شناخت صحیح انسان از واقعیت است. پرستی میشده را یکی از انواع بت

های شناسان در تعریف خرافه و زمینهچه جامعهاز مجموع آن 25.های انسانی استهمواره تهدیدی برا معرفت

ی اقوام ی غلبههای سیاه اجتماعی و سیاسی، از جمله دورهتوان نتیجه گرفت که در زمانهاند میپیدایش آن گفته

 بیند زمینهخوش اضطراب و درماندگی است و راهی برای گریز و یا بهروزی نمیزمانی که جامعه دستبیگانه، 

. در این شرایط گرایش به اعتقادات خرافی به عنوان تنها راه کاهش آلام جوامع گیری  خرافه فراهم استشکل

ی حیات خویش نیازمند امید هستند و در شرایط سیاه شود. زیرا جوامع ذاتاً برای ادامهتحت سلطه شناخته می

  26شوند.روزی، چونان غریقی به هر حشیشی متوسل می

ی استبدادزده، در یک جامعهگرایی بوده و هست. بدیهی است که مثل هر جای دیگری اسیر خرافه ایران نیز  

 مانند ایران که به دلیل ستمی تاریخی که توسط دشمنان بیرون و حاکمان نادانش در ادورا گذشته بر آن روا

ی و در جان و  ذهن توده ، وجود خرافه امری طبیعی استگرفتار از خودبیگانگی فرهنگی شده استاند، داشته

سرزمین ایران از دیرباز محل حضور کند. مردم و حتیّ سیاستمداران و برخی ارباب علم جا خوش می

سرایی برای این سرزمین زمینه را برای حضور باورهای های مختلفی بوده است و همین خصلت کاروانفرهنگ

های کلده و آشور و همسایگی با فرهنگ آورده است. خرافی اقوام و ملل مختلف را در فرهنگ ایرانیان فراهم

های روم، مهاجرت باشیخدایان، مجاورت با رومیان و منجمگویان، خدایان و نیمهنیز هجوم یونانیان با پیش

های عربستان با خودشان آورده بودند، حضور اعراب و فرهنگ بدوی یهودیان و خرافاتی که از مصر و بیابان

  27گستر کرده است.این سرزمین دامنعربی خرافه در 

دهد که شمار زیادی از شهروندان در طول عمر خود مطالعاتی که در این زمینه انجام شده است نشان می 

ها معتقدند. برای نمونه مرکز افکارسنجی ایران)ایسپا( در سال های خرافی را انجام داده و به آنبسیاری از کنش

افه در میان شهروندان تهرانی پرداخته و نتایج قابل تأملی در این زمینه به دست ، به میزان گرایش به خر1382

در این زمینه  28.بر اساس این مطالعه میزان گرایش به خرافه با سواد و جنسیت رابطه معناداری داردآورده است. 

انجام  "به خرافات شناختی گرایشتبیین و تحلیل جامعه"تحقیق دیگری توسط وحید قاسمی و دیگران با عنوان 

دهد گرایش به خرافه در شهرهای مورد مطالعه )اصفهان، ایلام، و اهواز( با قدری تفاوت شده است که نشان می

                                                           
 94، ص. 1386. علیزاده و دیگران،  25
 168،  ص. 1388. فروغی، و عسگری مقدم،  26
 26، ص. 1381. هدایت،  27
 319، ص. 1385. ایسپا،  28
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اند که زاده و دیگران نیز در تحقیق دیگری به گرایش دانشجویان به خرافه پرداختهحیدر جانعلی 29وجود دارد.

درصد، که البته درصد قابل توجهی است، به رفتارهای خرافی تمایل داشته  23ی آماری ایشان بیش از از جامعه

 30اند.

بینی، های غیرقابل پیشیابی موقعیتساخت توان به جادو درترین کارکردهای خرافی در جامعه ایران میاز مهم 

ها، تحلیل و تفسیر وقایع همچون مرگ افراد گویی آینده و حوادث قریب الوقوع، دفع بیماریعلاقه افراد به پیش

با این حال، در موضوع مورد بحث ما، شاید  31.مشهور، کارکرد هویت ساز مناسک گرایی و ... اشاره کرد

کند که یکپارچگی شخصیت فرد و احساس ایجاد احساس تسلط باشد. خرافه کمک میترین کارکرد خرافه مهم

نوعی اعتماد به نفس )حتی کاذب و ناموجّه( در او پدید تسلط او به موقعیتّ، هرچند خیالی محفوظ بماند و 

مشکلات به اعتمادی و ناامیدی از آینده، ناتوانی از درک امور، اضطراب و نگرانی از حل مسائل و بیاید. بی

روش طبیعی، و درنهایت پائین بودن سطح بینش اجتماعی در نهایت او را به سمت خرافه به مثابه یک امر 

شود از اضطراب او کاسته شده و امیدش به آینده به صورت فرافکنانه کشاند. خرافه سبب میفراطبیعی می

 حاصل شود.

هایی چون جنگ و استعمار و بحرانین اجتماعی و های سهمگی گرایش به خرافه در کنار چالشوجود روحیه

سبب شده  های دینی هستنداعتباری باورداشتگران بدخواهی که به دنبال بیگان و نیز نابازیی بیگانهسلطه

رح ی مهدویتّ مطای با بازارگرمی ادّعاهایی در زمینهاست تا بویژه در روزگار معاصر شاهد آن باشیم که عده

 دلی را گرد خود جمع نمایند.های سادهکنند و انسان

 هاگریزی پائین و پذیرش ناشناختهابهام .4

و پذیرش 32پذیری ابهامنمایی است ساز پذیرش مهدیهای فرهنگی ایرانی که زمینهیکی دیگر از خصلت

ک جامعه کند عبارت است از توان و شکیبایی افراد یگونه که هافستد معنا میپذیرش ابهام آن هاست.ناشناخته

از نگاه هافستد در کشورهایی که در  33های غیرقطعی و نامعلوم.در برابر احساس ترس و تهدید در موقعیت

های کاملا رسمی از دهند، برداشتی بالایی دارند و به آسانی به ابهام تن نمیاجتناب از عدم اطمینان نمره

                                                           
 95،  1386. علیزاده و دیگران،  29
 812تا  108، ص. 1388بایی، سمانه ابراهیمی، بستی، حیدر، علی بابازاده. جانعلیزاده چوب 30
 23، ص. 1387.  صالحی امیری و دیگران، 31

3 2 . uncertainty Avoidance  
3 3 .  Hofstede, 1997: 10 
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در جوامعی که دارای نرخ پائینی در پرهیز از ی مقابل، شود؛ در نقطههای فرهنگی و اجتماعی پذیرفته میپدیده

. همچینین در جوامعی با امتیاز بالا در ها بالاستعدم اطمینان هستند، تحمل وجود ابهام و پذیرش ناشناخته

که در جوامعی که روندان حاکم است، در حالیاجتناب از عدم اطمینان، یک رویکرد وظیفه محور به روابط شه

نرخ کمتری از پرهیز از عدم اطمینان دارند، رویکرد رابطه محور و عاطفی بر روابط میان شهروندان حکومت 

از نظر هافستد در ها و مدعّاها وجود ندارد در این جوامع رغبت چندانی برای ارزیابی نظریه 34کند.می

برخی از جوامع، شهروندان   طعیت پایین، گرایش به پژوهشهای تجربی بالاست.کشورهای با پرهیز از عدم ق

توانند برای تغییر آن کار چندانی کشند که بپذیرند ابهام یک واقعیت است و افراد نمیخود را به این سو می

وذ کنند و بر آن تأثیر کنند تا در آینده نفانجام دهند، اما در مقابل، برخی دیگر از جوامع، افراد خود را تشویق می

آموزند که بردبار باشند و رفتاری متفاوت با رفتار گذارند و حتی آن را تغییر دهند. جوامعی که به افراد خود می

ها ی پرهیز از ابهام فرهنگی ناتوان هستند و از توانمندی بالایی در پذیرش ناشناختهخود را بپذیرند، در زمینه

 برخوردارند. 

فستد نشان داد که پتانسیل پذیرش ابهام و قبول تردید در زندگی و مناسبات آن، در ایران نسبتاً ی هامطالعه 

است که  59دهد که شاخص پرهیز از عدم قطعیت یا ابهام گریزی در ایران بالاست. به عبارت دیگر او نشان می

تر ها آسانایرانیگیرد که نتیجه می او 35تر است.است، پایین 64شان کشور دیگر دیگر که میانگین 39از میانگین 

باتسن و  آیند.کنند و با سخنان مبهم کنار توانند خود را با محیط تردید آمیز سازگار از بسیار از جوامع دیگر می

میزان همکارانش نیز به وجود پذیرش شرایط عدم اطمینان و ناامنی در ایران اشاره کرده اند و به همین دلیل 

چلبی نیز  36.اندهای مبهم و ثابت نشده را بالا دانستهی ایران را در مواجهه با افکار و اندیشهمعهپذیری جاریسک

درصد از پاسخگویان  70دهد که اگر چه حدود رسد. او نشان میی خویش به نتایج مشابهی میدر مطالعه

بسیار »از آنان در حالت تردید درصد  49گیری نیازمند یقین هستند ولی تنها نزدیک به اند برای تصمیمگفته

درصد( و یا کمی  26شوند )نزدیک به هستند و بقیه افراد یا در چنین حالتی با اساساً ناراحت نمی« ناراحت

  37ناراحت می شوند.

                                                           
3 4.  Hofstede, 1980, p. 226 
3 5 . Hofstede, 1980, p. 168 

 21، ص. 1381. چلبی،  36
 155. چلبی، پیشین، ص.  37
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ها و پذیرش ریسک در مواجهه با مدّعیات ها و تسلیم شدن در برابر آنپذیری و ترس از ارزیابی ناشناختهابهام

ه ی باشد کنمایانژه اگر دینی باشند، سبب شده است که فرهنگ ایرانی بستر مناسبی برای ظهور مهدیجدید، بوی

 ی خود را به ارزیابی و سنجش عقل بگذارند.توانند سخنان پیامبرانههرگز نتوانسته و نمی

 تقدیرگرایی .5

رگرایی است. از مفهوم خصوصیت دیگری که در مورد ایرانیان در برخی منابع به آن اشاره شده است، تقدی

شناسی بحث شده است و شناسی، و جامعهشناسی، مردمتقدیرگرایی در علوم مختلفی چون الاهیات، روان

اند که آن را توضیح داده و تبیین کنند. در ادبیات علوم اجتماعی تقدیرگرایی به اندیشمندان زیادی تلاش کرده

گرایی، دین، و اقتدارگرایی بررسی شده است. می از قبیل خرافهمثابه یک ویژگی فرهنگی و در ارتباط با مفاهی

کنند بر عمل و این مفهوم به فرآیندی اشاره دارد که افراد یک جامعه احساس میتوان گفت که به طور کلی می

ی آلبرتینی در توضیح این معنای از تقدیرگرای 38.اندی عمل خود تسلط نداشته و کنترل آن را از دست داهنتیجه

چرخد گوید: انسان )جامعه سنتی( در پی باور بر این پندار است که دنیا جاودانه است و بر همان پاشنه میمی

تقدیرگرایی را ویژگی راجرز نیز  39)که باید بپرخد( به همین دلیل تلاشی برای استیلا یافتن بر آن نیست.

ه افراد یک جامعه درک نازلی از توانمندی کند کو آن را وضعیتی تعریف می های دهقانی دانستهفرهنگخرده

هایی چون به نظر او جوامع دهقانی در راستای کنترل آینده خصلت  40خود نسبت به کنترل آینده دارند.

شود که به جای تدبیر آن در انتظار ظهور و ها سبب میارادگی، تسلیم، نرمش، و گریز دارند و این خصلتبی

  41ی خدا باشند.تحقق اراده

ها تا ایرانیکند که ی تقدیر گرایی در میان ایرانیان این واقعیت را آشکار میهای انجام شده در بارهمطالعه 

ی نوسازی و . آقای تقی آزاد ارمکی در تحقیق خود در باره نظریهگرا هستندی زیادی سرنوشتاندازه

محسنی  42مردم ایران تقدیرگرا هستند.درصد از  70گیرند که بیش از تقدیرگرایی در فرهنگ ایران نتیجه می

درصد از پاسخگویان به او با این  54ی تجربی خویش، نشان داده است که کمی بیش از تبریزی در مطالعه

اند و شانزده و نیم درصد نیز تا حدی با این عقیده که سرنوشت هر کس از قبل تعیین شده است موافق بوده

                                                           
3 8 . Hess FR(2007), p. 113- 117. 
 

 47، ص. 1352. آلبرتینی، ژ،  39
4 0 . Rogers, E., 1969, p. 273 
4 1 . Rogers, libid, p. 274 

 206، ص. 1376. آزادارمکی،  42
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روزی هر کسی از قبل تعیین شده »اند که یی به این گزاره عقیده داشتههمچنین درصد بالا 43اند.عقیده موافق

محسنی با استفاده از داده های به دست آمده تحقیق خویش شاخصی با نام شاخص جبرگرایی ساخته   «.است.

)با  80/16و عدم جبرگرایی کامل نمره صفر دارد. میانگین این شاخص  21است که جبرگرایی کامل در آن نمره 

بوده است که بالا بودن این شاخص را در جامعه نشان می  19و نمای آن  17( و میانه آن 29/3انحراف 

ی اجتماعی ی بازتولید فرهنگی و طبقهعلی مؤذنی و علی بهشتی دوست در تحقیق دیگری که در باره44دهد.

های ذهنی و فرهنگی موجود در فهترین مؤلتقدیرگرایی یکی از مهماند، این ادعّا را تقویت کرده اند که داشته

 45.میان طبقات مختلف اجتماعی مردم ایران است

ای را از پیش نوشته ی مبهم و این که خداوند سرنوشت هر جامعهخصلت تقدیرگرایی و واگذار کردن آینده

تواند کند. این وضعیت فرهنگی به آسانی میپذیری فراهم میزمینه را برای کم کردن تدبیر و مسئولیت است،

ه قرا کاشند بجامعه را در وضعیتی قرار دهد که همواره در انتظار تحقق همان سرنوشت محتوم توسط موعودی 

 راست آن آینده مطلوب را محقق کند. 

 گراییاسطوره .6

و راهی برای فراتر رفتن از  46های آناناسطوره را تجسم احساسات ناخودآگاه آدمیان برای تقلیل گرفتاری 

میرچا  48اند.و نیز فرافکنی و احساس یگانگی با جهان و یا مشارکت رازگونه در آن دانسته 47جهان خویش

ها ی آناند که دال مشترک در همهدادههایی ارائه الیاده، لوسین لوی، هیلز و بسیاری دیگر برای اسطوره تعریف

اسطوره را باید یک روایت دانست. روایتی که در پاسخ به اشوب ذهن آدمی شکل گرفته است و یا این است که 

ها از آشوب این به آن سبب است که انسان 49به عبارت دیگر کوششی از طرف آدمی که جهان او را معنادار کند.

کنند که جهان پرآشوب ها را خلق میهمین دلیل در شرایط بحرانی اجتماعی اسطورهو هرج و مرج بیزارند و به 

  50خود را معنادار کنند.

                                                           
 402، ص. 1379. محسنی تبریزی،  43
 415. محسنی تبریزی، پیشین، ص.  44
 94 -71، صص. 1396. مؤذنی و بهشتی دوست،  45
 5 -4، ص. 1393. آموزگار،  46
 110تا  106، صص. 8213. کاسیرر،  47
 1، ص. 1390. سیگال،  48
 101، ص. 1394. مقدس، و ساعی،  49

5 0 . Aronoff, 1980, p. 3 
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ای با توان از گذشته غافل شد. ذهن امروز هر جامعهدهد نمیچه در تاریخ بشر رخ میبی شک برای توضیح آن 

به آن تاریخ فهمید. از این روی  ای را باید معطوفهای هر جامعهتاریخ آن شکل گرفته است و پدیده

ساز و ذهن اسطورهی ما دارند. آیند ریشه در فرآیندهای روانی گذشتهنمایانی که امروز در جامعه پدید میمهدی

از نظر این ذهن  بخش و شهریاری را به کسی بپوشاند.پرور ایرانی همواره آماده است تا ردای رهاییقهرمان

سطوره و قهرمان محتمل است و بدون بازگشت او بحران فروکش نکرده و جهان همیشه بازگشت و یا ظهور ا

ها و ها را برای پذیرش قهرمانهای کهن و موجود در ضمیر ناهشیار ایرانیان، آنسامان نخواهد یافت. قهرمان

ته حضور و ها توانسو قهرمان 51الگوهای ایران کهنتر فرهنگی به اندازهدر کمهای جدید کرده است. اسطوره

هایی که بر ناهشیاری این مردم رخدادهای اساطیری ایرانی سرشار است از قهرمان تداوم داشته باشند.

های ابرقهرمان ایزدی چون یمه )جم(، هوشنگ و تخورو)تهمورث(، ثریتونه )فریدون(، و اند. اسطورهاثرگذاشته

ه آرزوی یک رهبر قدرتمند را دارد که ظهور ها هستند. زردشت هموارهایی از آنکرساسپه )گرشاسب( نمونه

کیِ »... خوانیم: در یسنا می 52کند و با برقراری نظم به تحولی جدید کمک کند و به زندگی جدید سامان دهد.

الگوها در روزگار باستان و متون کهن این کهن 53«گفتار پرحکمت خویش به مراد رسد؟ی بزرگدهندهنجات

را  ترین نبردهاهایی است که سختی پذیرش قهرمانری ایرانیان همواره و هنور هم آمادهاند؛ ناهشیاباقی نمانده

گرایی شدت بخشیده است به تداوم قهرمان« فرّ»کنند. تأکید بر نیروی به تنها انجام داده و به سود خود تمام می

کنونی( تحت تأثیر خود قرار  ۀ ورنیافتنی است، ناهشیار جمعی ایرانی را )حتی در دو چون احتمالاً نیرویی دست

 داده است. 

اریخی تالگوهایی که در شرایط دشوار . کهنمتداد همان ذهنیتّ اسطورساز ایرانیان فهمیدانمایان را باید در مهدی

شوند تا از میان بحران و آشفتگی، ی اجتماعی توسط گروهی آفریده میهای آزاردهندههای بحرانو در میانه

داری ینصلت دخانشان را معنادار کنند. طبیعی است که این افراد با استفاده از نصوص دینی و جهان هوادار

 مردم از کاریزمای بیشتری نیز برخوردار خواهند بود.

 داریدین .7

                                                           
5 1 .  archetypes 

 258، ص. 1398. مرادی،  52
 100، ص. 1390. رجایی،  53



19 
 

داری است. مطالعه وزارت ارشاد نشان می دهد که نزدیک به های فرهنگی ایرانیان دینیکی دیگر از خصلت 

مرکز استان کشور، دین و ایمان را یکی از بهترین راه های غلبه بر مشکلات  28یان در درصد از پاسخگو 90

دانند. این مطالعه نشان می دهد که در زمینه اعتقاد به خدا و معاد و توکل به خدا، که اصول دین زندگی می

نهاد روحانیتّ شیعی، ها، داری ایرانیدر تاریخ دین 54درصد می رسد. 95هستند، موافقت پاسخگویان به حدود 

. شواهد های سیاسی و یا نظامی تکیه داشته باشد، از اثربخشی بسیاری برخوردار بوده استکه به قدرتبی آن

شوند در گذشته به ها انجام می ngoهایی که امروزه با در دهند. بسیاری از فعالیتّبسیاری این نفوذ را نشان می

ها ای که امروزه در دادگاههای حقوقیگرفته است. منازعات و درگیرییی روحانیان در مساجد انجام موسیله

مشکلات محلی، و یا اختلافات شده است. ی روحانیان حل و فصل میشوند در گذشته به وسیلهبررسی می

. احترام شده استخانوادگی و اجتماعیِ دردسرساز در گذشته با نصایح افرادی از همین گروه ختم به خیر می

دم نسبت به گروه عالمان دینی و پیروی افکار عمومی از آنان، در کنار نقشی که آنان در فرآیند آموزش در مر

دهند و نیز ی ایران دارند و نیز تلاشی که در جلوگیری از اعمال ظلم و اجحاف به مردم از خود نشان میجامعه

یتّ این گروه در میان ایرانیان است. گروته در هایی از مرجعتکاپویی که برای حمایت از محرومان دارند، نشانه

سازد و امور این روحانیتّ است که افکار عمومی را می» نویسد: ی جایگاه اجتماعی روحانیت در ایران میباره

عبادی، آموزشی، و قضایی را بر عهده دارد. همیشه نیروی عظیمی در دست روحانیت شیعه متمرکز بوده است 

 55«روزی انقلاب مشروطیت این بود که بخش عظیمی از روحانیت از مردم جانبداری کردند.... یکی از علل پی

گرانه پولاک نیز با اشاره به پایگاه اجتماعی روحانیان در میان طبقات فرودست جامعه، بیشتر بر نقش حمایت

بین محرومین و  ملاها در» نویسد: تر برخوردار و محروم تأکید دارد و میهای کمروحانیان برای گروه

 56«.توانند قیام و بلوا برپا کنندفرودستان طرفداران زیادی دارند. اما دولتیان از ملاها می ترسند زیرا می

، 57ی کنونی ایران حکایت دارداگر چه برحی مطالعات از کاهش محبوبیت روحانیان و عالمان دینی در جامعه 

ی بزرگ داری توصیف کرد و از دین به مثابه یک سرمایهتوان به دینی ایران را میولی هنوز هم جامعه

 بخشی زیادی دارند و هر گروه وهنوز هم در این جامعه مراجع تقلید قدرت مشروعیتّاجتماعی سخن گفتن. 

داری است که . همین ویژگی دینای بگیردای مایل است از عالمان دینی برای خود تأییدیهیا جریان سیاسی

                                                           
 188 -183. وزارت فرهنگ و ارشاد اسلامی، صص.  54
 230، ص. 1369. گروته،  55
 225، ص. 1368. پولاک،  56
 80، ص. 1380های ایرانیان، ویرایش اول، وزارت فرهنگ و ارشاد اسلامی، ها و نگرشارزش . 57
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معمولاً ها ماهیتی دینی دارند و نما را فراهم آورد. زیرا این جریانهای مهدیظهور جریان یتواند زمینهمی

دارتر باشد امکان رشد این شوند بنا بر این هر چه جامعه دینها کشیده میهای دیندار جامعه به سوی آنگروه

 تر است.ها فراهمجریان

نما تلاش دارند تا خود های مهدیدین در میان ایرانیان، جریاناز این نظر و با توجه به موقعیت اجتماعی نهاد   

های دینی جامعه مستند کنند و گاهی از عالمان دینی برای خود مؤیداتی بگیرند. احمد اسماعیل را به باورداشت

و انصار او در ابتدا و به دروغ مدعی حمایت مقام معظم رهبری و تنی چند از علما از جریان یمانی شدند. 

با یکی از مبلغان اصلی احمد بصری گفتگو کردم که این فرد پس از توجه »گوید: شهبازیان در در این زمینه می

ها و مطالبی که بر ضد رهبر انقلاب استفاده کرده بودند، گفت: های گروهک احمد بصری و دیدن فیلمبه دروغ

است... و از تخریب چهره رهبری از سوی این  ای، سید خراسانیکه تاکنون به ما گفته اند که آیت الله خامنه

  58«گروه متعجب مانده بود.

ی زیادی و بویژه جریان احمدالحسن البصر تا اندازه های مدّعی مهدویتّگرایش شماری از روحانیان به جریان

ی برای این ی دینی اعتمادآفرینتواند از دو جهت برای این جریان مشروعیتّ بیآفریند. نخست این که پشتوانهمی

های محروم را با خود همراه سازد. همین موقعیت ممتاز روحانیت در میان ها باشد و دوم این که تودهجریان

ایرانیان است که ممکن است گروه های مدّعی مهدویت را به اندیشه جذب و یا تعامل با روحانیان بکشاند. 

؛ کسانی که بلیغ جریان یمانیتّ در ایران هستندطلاب یکی از ارکان اصلی تبرای نمونه طبق شواهد موجود، 

اند ای مرجعیتّ دینی آنان را پذیرفتهکنند و تا اندازهمردم آنان را متصدیان دین و راهنمای دینی خود تصور می

کنند به صورت طبیعی به آن جریان شانس شنیده وقتی در سلک مدافعان و مبلغان یک مدّعی مهدویت ظهور می

های دهند. روحانیان هوادار احمد الحسن با تطبیق سنت روایی با این شخص، ایجاد پشتوانهت میشدن و مقبولی

محمد کنند. علیی دیندار ایران را به هواداری او دعوت میروایی برای ادعّاهای او، و نیز ترساندن مردم جامعه

اصلی نفوذ چنین جریاناتی در حوزه بیت )ع( را دلیل های علمیه از روایات اهلفاصله گرفتن حوزههوشیار، 

: طلاب در سطوح پایین و ناآشنا به مباحث روایی و رجالی، خام این جریان شده و علمیه دانسته و معتقد است

اند جمع کثیری را وارد این جریان انحرافی نمایند. کار اصلی چنین کنند و از این رو توانستهبرای آن تبلیغ می

احمد الحسن نیز کتابی در توصیه به  59روایات و تقطیع و تحریف روایات است. هایی، دست بردن درگروه

                                                           
 )پاورقی(. 19، ص 1394. شهبازیان، 58
 rwww.urd.ac.i، 12/10/1397، دانشگاه ادیان و مذاهب، «نشست بازخوانی پرونده مدعی یمانی»، 1397. محمدی هوشیار، 59
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طلاب نجف و قم نوشته و در آن به برخی مناظرات و مباحثات اشخاصی همچون آیت الله کورانی و سید 

او به طلاب  60خورده و ناتوان نشان دهد.کند به نوعی آنان را شکستکند و سعی میمحمود حسنی اشاره می

 نویسد: می

های حوزه علمیه آن است که به همه طلبه نویسند ونصیحتم به همه کسانی که در قضیه امام مهدی مطلب می

های خود را به حکمت یمانی معطوف کنند و ظنیات و منصف باشند، با خودشان به انصاف رفتار کنند، قلب

اند حق مبین و صراط مستقیم کنند آنچه نوشته های خود مدوّن نکنند تا پس از آن بیانهایشان را در کتابگمان

است؛ زیرا پس از آنکه آنها خود گمراه شوند مردم نیز گمراه خواهند شد و به این ترتیب آنها پیشوایان گمراهی 

رسی در پیشگاه آقا و مولایم و پدرم امام مهدی نزدیک است، بسیار نزدیک است و خواهند شد؛ که حساب

 61کنید...ت که شما تصور میتر از آنچه اسنزدیک

ر ن فرقه بزی اینگارش کتابی مجزا در توصیه به طلاب و اهمیت دادن به جایگاه آنان، نشان دهنده برنامه ری

 وهی منحرف خواهند شد.چرا که با انحراف هر طلبه، به یقین، گرهای علمیه است؛ روی طلاب و حوزه

 فقر تفکّر انتقادی  .8

های زیادی است. برای تفکّر انتقادی تعریف فقر تفکر انتقادیدر فرهنگ ایرانی  های موجودگییکی از ویژه

تفکر انتقادی، تفکری مستدل و منطقی است که بر »  62گوید:وجود دارد. برای نمونه انیس در معرفی آن می

شود. بر اساس این خواهیم انجام دهیم یا باور داشته باشیم، متمرکز میچه میگیری ما درخصوص آنتصمیم

گیری و یا باور به یک عقیده است. این در حالی است که روبرت اچ ی تفکّر انتقادی یک تصمیمتعریف نتیجه

گیری و قضاوت کند که مرکز توجّه آن تصمیمتعریف می تفکر منطقی و مستدلدی را به عنوان آنتیس تفکر انتقا

کند تا مباحث را دقیقا تحلیل کند، مدارک در مورد باورها و اعمال است. به اعتقاد وی، وقتی فردی تلاش می

جان دیویی تفکر انتقادی  63های معتبر برسد تفکرش انتقادی خواهد بود.گیریمعتبری جستجو کند، و به نتیجه

بررسی فعّالانه، مستمر، و دقیق یک عقیده یا شکل مفروضی از دانش، در پرتو »کند: گونه معرفی میرا این

ها و اطلاعات از شخص دیگری . منظور از فعال بودن این است که ایده64«کنندهایی که از آن حمایت میزمینه

                                                           
 .35-32، صص 1396. احمد الحسن، 60
 52همان، ص  .61

6 2ٔ. Ennis, R. 1987,  P. 9-26. 
 40، ص. 1390. صیفوری،  63
 15، ص. 1383. مایرز،  64
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آوری اطلاعات رد باید خودش بیندیشد، سؤال مطرح کند و به جمعگرفته نشده باشد؛ )اصیل باشند( یعنی، ف

 گیری ناگهانیبدون فکر کردن دربارة چیزی به نتیجهبپردازد. منظور از پایداری و دقیق بودن این است که 

آنچه کند. در واقع، هایی است که از باور مورد نظر پشتیبانی میترین نکته در تعریف دیویی، زمینه. مهمنپردازیم

فیشر  .داند، دلایلی است که برای باورهایمان داریم و نتایجی است که این باورها به دنبال دارنددیویی مهم می

های پرکاربرد سنجش تفکر انتقادی است، تفکر به نقل از ادوارد گلاسر که در شمار پدیدآورندگان آزمون

که در حیطه تجربه  ی متفکرانة مسائل و موضوعاتیتمایل به بررسنگرش »  :کندگونه تعریف میانتقادی را این

های مذکور. هایی برای اجرای روشهای جستجو و استدلال منطقی و مهارتگیرند دانستن روشفرد قرار می

تفکر انتقادی مستلزم تلاشی مداوم برای بررسی هر باور یا شکل مفروضی از دانش در پرتوی شواهد پشتیبان و 

 65.نتایج بعدی آن است

چه تا کنون در تعریف توانیم بر آنهای مختلفی که برای تفکر انتقادی شده است گذر کنیم میاگر به تعاریف

 پذیرانه؛ متکی بهتفکری ماهرانه و مسئولیتّ»ها را نیز اضافه کنیم: این مفهوم انتقادی گفته شده، این خصلت

همراه »و « گرایی مطلقآمیخته با نوعی شک»؛  66«ی اجتماعی؛ حساس به بافت پیدایش و زمینهمعیارهای منطقی

همراه با به تعویق »؛  68«همراه با تفسیر و ارزیابی ماهرانه مشاهدات»؛  67«با ارزیابی مدارک مربوط به ادعّا

ی مهم در ماهیت تفکر انتقادی این است که این تفکر به نکته«.  70مبتنی بر تفکر منطقی»؛ و 69«انداختن قضاوت

. بر این اساس، وقتی از تفکّر گیرد حساس استاجتماعی و بافتی که اندیشه در آن شکل می هایواقعیتّ

ی اجتماعی گوئیم در واقع از تفکری فراتر از سطح فردی و در حقیقت از نوعی اندیشهسخن می 71انتقادی

های تفکر در سطح ژگیهای فردی اندیشه و یا ویی جنبهکه بازگوکنندهگوئیم. تفکر انتقادی بیش از آنسخن می

چون انتقاد، به مثابه یک ارزش های فرهنگی آن، همهای اجتماعی و خصلتما را به سمت جنبهخُرد باشد، 

  72.سازداجتماعی رهنمون می

                                                           
6 5 . fisher, 2011, p. 5 
6 6 . Lipman, 1988, p. 40 

 128، ص. 1378. شریعتمداری ،  67
6 8 . Fisher, 2011, 2 

 11، ص. 1383.  خلیل زاده و سلمان نژاد ،  69
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ها تا ولی شوربختانه ایرانیورزی و تعقل سرشار است، اگر چه محتوای متون دینی مسلمانان از تأکید بر اندیشه

. این پدیده حتیّ به چشم سیاحان اورپایی که از ایران بازدید گرایانه دارندی تفکر تقلیدی و سنتی زیاداندازه

در ایران روح تنقید وجود ندارد و از هزار سال » نویسد: ی ایرانیان میاند نیز آمده است. گوبینیو در بارهکرده

و یا ادبیات آن را تنقید نماید و  ن را تغییر دهدی ایراهیچ منتقدی پیدا نشده است که بتواند فلسفهقبل تا کنون 

انتقاد و منتقد در بین ایرانی قابل سرزنش و حتی  بگوید که سبک فلان شاعر و یا فلان نویسنده بد بوده است....

فکر و ی روشنیکی از چیزهایی که در بین طبقه» نویسد: ادوارد برون نیز در این زمینه می 73«مورد نفرت است.

کنند فاضل ایرانی متداول است این است که پیوسته درخشندگی و عظمت مقام علم و ادب گذشتگان را یاد می

 74«شمارند.ها ناچیز میو مقام ادبی و علمی معاصرین را در قبال آن

هایی که برای کسانی که مستند به . مروری بر اتفاقشودرسد ترس از نقد بیشتر میکر دینی میوقتی کار به ف

ی های علمیّه و جامعهحوزهدهد اند، نشان میعقلانیتّ انتقادی به آزاداندیشی در قلمرو دین روی آورده

اداندیشان تاوان سختی برای . در این چرخه، آزاندی کافی با تفکر انتقاد همدلی نکردهدینداران به اندازه

افرادی چون ملاصدرا، علامه طباطبایی، شهید مرتضی مطهری، و حتیّ امام خمینی به اند. های خود دادهاندیشه

شهید  اند با تفکر بسته و قالبی حوزه که با هر نوع نوفهمی سازگاری نداشت، مواجهه کنند.سختی توانسته

چرا در میان »گوید: گونه میهای علمیّه اینادی و آزاداندیشی در حوزهمطهری نیز در توصیف وضعیت تفکر انتق

صفتی ترجیح دارد و وشی بر حریتّ و تحرک و زندهما )روحانیان شیعی( سکوت و سکون و تماوت و مرده

  75؟!پیچدکشد و پای در دامن میهرکسی که بخواهد مقام و موقع خود را حفظ کند، ناچار زبان در کام می

کند عملاً امکان هر نوع نواندیشی را به چالش یّتی که شهید مطهری از آن به سکوت و سکون یاد میوضع

 کند.کشد و نقد و انتقاد را پرهزینه میمی

. این شیوه از تفکر از قرن گرا بوده استهای مذهبی ایران تفکّر نقلهای علمیّه و گروهپارادایم غالب در حوزه 

های دینی پدیدار آموزشی جهان اسلام، نخست پیرامون فهم دین و پارسخ به پرسش نخست هجری در نهادهای

های دیگر نیز وارد شد. ماهیت این تفکر گستر شده و به مثابه یک الگوی فکری به حوزهشد، اما به تدریج دامن

 قالی در امان داشته های خود را از معرض هر قیل وکنند تا دانستهورزان تلاش میگروهی از اندیشهآن است که 

جانبه و یابی به هر دانشی نیازی به تلاش همهو از سنجش دیگران دور نگه دارند. از نظر آنان برای دست
                                                           

 168تا، ص. . گوبینیو، بی 73
 197، ص. 1375. براون،  74
 280، ص. 1369. مطهری،  75
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برای ی فکر و عقلی نیست؛ کافی است به نقل آن هم بر اساس درکی که این گروه از آن دارند تکیه کرد. پردامنه

ترین موارد شناختی اگر بر اساس ها چندان اهمیت ندارد و حتی بدیهیورزی و ارزیابی دانستهاین گروه، اندیشه

روشن است که در این سیستم از تعلیم و  خردورزی و تفکر بشری به دست آمده باشند، قابل قبول نیستند.

تربیت، تفکر انتقادی نه تنها جایگاهی ندارد، بلکه در بسیاری از موارد نکوهش هم شده است. امام خمینی در 

 گویند:گونه مییان این وضعیت اینب

ی فیضیه، فرزند رفت. در مدرسهیادگرفتن زبان خارجی کفر و فلسفه و عرفان گناه و شرک به شمار می

گفتم.تردیدی ای آب نوشید، کوزه را آب کشیدند؛ چرا که من فلسفه میخردسالم، مرحوم مصطفی، از کوزه

های علمیه، وضع کلیساهای قرون وسطی د، وضع روحانیت و حوزهکرندارم که اگر همین روند ادامه پیدا می

 . 76ها را حفظ نمودمیشد که خداوند بر مسلمین و روحانیت منت نهاد و کیان و مجد واقعی حوزه

ی انتقادی در میان ایرانیان زمینه را برای ظهور و گسترش گرایی و فقدان روح و روحیهّهمین خصلت نقل

شده و  ها که بیشتر بر اساس نقل روایات آن هم به صورت تقطیع. این گروهکندهم میمدّعیان مهدویتّ فرا

ی نقد در امان هستند؛ چون گویند از چاقوی برندهها با هواداران خود سخن میبدون اهتمام به اعتبار سندی آن

 کنند از این روحیه برخوردار نیستند. ای که در آن زندگی میجامعه

کامی خواننده را بیان شد و ممکن است اسباب تلخ های فرهنگی ایرانیانخصلتی جا در بارهر اینچه دالبته آن 

های ایرانیان فراهم کند و نویسنده را به بدگمانی و یا تخفیف فرهنگ ایرانی متهم کند، تنها بخشی از خصلت

ها که معمولا به اعتراف غربی نمایان درپیوند است. طبیعتاً ایرانیان حتیاست که با موضوع پیدایش مهدی

ی فرهنگی های پسندیدهاز خصلتنگردند، ی خُردی و ناچیزی میفرهنگ ایرانی و دیگر کشورها را به دیده

نوازی، بالابودن سطح تحمل، عدم استرس و اضطراب نسبت به گویی، میهمانزیادی چون صداقت و راست

  77دوستی برخوردارند.آینده، دگرپذیری، و نوع
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